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CESARE GIRAUDO S.I.

Questa & la notte di cui fu scritto:
« E la notte sara la mia luce! »

Le ascendenze biblico-giudaiche dell’« Exultet »

E noto che la teoria della generazione spontanea, sebbene fosse
un tempo comunemente ammessa per rispondere agli interrogativi
assillanti circa I'origine di innumerevoli modestissimi esseri, di fatto
non ebbe corso se non nella mente dei naturalisti che I’avevano
prodotta per sopperite a conoscenze di cui non potevano disporre.
Essa venne pertanto a cadere non appena la scienza fu in grado di
stabilite il principio: « omne vivens e vivo ». Analogamente pos-
siamo dire che la medesima teoria trasferita in campo liturgico per
spiegare il sorgere in maniera apparentemente subitanea di riti e
preghiere cristiane, quasi fossero nati per una sorta di impulso in-
terno in ambiente esclusivamente neotestamentario e quindi gia cri-
stiano, a contatto tutt’al pill con sopravvivenze disorganizzate del
paganesimo, tale teoria, anche se ha avuto corso per lunghi secoli
nella mente dei liturgisti, si sta ora rapidamente e irrimediabil-
mente sfaldando. E merito di questo secolo I'aver individuato da
pit parti che humus fecondo del culto cristiano, prima ancora che
nel mondo ellenistico, andava risolutamente cercato nel giudaismo
post-biblico, giunto a noi attraverso 1’abbondante letteratura rabbi-
nica e la liturgia giudaica.

Un fervente propugnatore della dipendenza della liturgia cri-
stiana dalla liturgia giudaica, L. Bouyer, cosi si esprime:

Immaginare che la liturgia cristiana sia nata pet una sorta di generazione
spontanea, senza padre né madre come Melchisedech, oppure attribuirle
a occhi chiusi qualche paternitd putativa che verrebbe ad annullare defi-
nitivamente la percezione della sua autentica genealogia, cid equivale, gia
in partenza, a ridutre tutte le ricostruzioni a un’impalcatura pit o meno
dotta, pill o meno ingegnosa, di controsensi. E vero che la liturgia cri-
stiana (e in maniera somma, leucaristia) & una delle creazioni pitt ori-
ginali del cristianesimo. Ma, per quanto originale, essa non & certo
una creazione ex #ihilo. Crederlo, significa condannatsi a non capirne

pit gran che’.

1 L. Bouver, Eucharistie, Desclée, Tournai 1968, p. 21 (cf trad. ital. Eucaristia,
LDC, Leumann 1983, p. 27).
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114 RASSEGNA DI TEOLOGIA 25 (1984)

Noi sappiamo poi che neppure la liturgia giudaica potrd, a sua
volta, essere riguardata come nata per una sorta di generazione
spontanea, senza padre né madre al pari di Melchisedech, e che
quindi non sari sufficiente fermarci ad essa; ma, al fine di poter
comprendere la preghiera cristiana, occorrerd sospingere risoluta-
mente la nostra ricerca allo stadio ulteriore, ossia alle comuni
radici bibliche e della liturgia giudaica e della liturgia cristiana?.

E veniamo all’oggetto di queste pagine. Che dite dell’Exaltes *?
Possiamo continuare a estasiarci di fronte al suo presunto improv-
viso apparire intorno al IV secolo, ad opera di qualche ignoto dia-
cono particolarmente ispirato, o di qualche Padre della Chiesa dalla
teologia e dal lirismo a tutta prova, quale potrebbe essere un Am-
brogio o un Gerolamo o un Agostino? Per la comprensione del-
VExultet, possiamo contentarci di inesauribili e pur semptre preziose
analisi testuali e tematiche? Oppure, dalla considerazione delle sue
eventuali ascendenze biblico-giudaiche, a livello sia contestuale e sia
soprattutto formale, c’¢ da sperare qualcosa di piti?

Nel presente articolo intendiamo proporre un saggio di lettura
letterario-teologica dell’Exultet alla luce di quella struttura orazio-
nale che emerge dalla considerazione di tutta la preghiera liturgica
veterotestamentaria, giudaica e cristiana*. Tuttavia, prima di rivol-
gerci direttamente al testo per un’analisi nel senso precisato, faremo
delle considerazioni ambientali e contestuali circa la situazione di
benedizione lucernare cui si riconduce 1’Exultet.

I. DALLA BENEDIZIONE GIUDAICA SUL LUME ALL’AZIO-
NE DI GRAZIE CRISTIANA

Gia nel 1923 A. Baumstark, uno dei padri della metodologia
comparata in fatto di liturgia cristiana e liturgia giudaica, scorgeva

2 Tale indagine retrospettiva, che si impone soprattutto per la comprensione
della preghiera eucaristica, forma l'oggetto del mio studio La struttura letteraria della
preghiera eucaristica. Saggio sulla gemesi letteraria di una forma [t6dd veterotesta-
mentaria, berdkd giudaica, anafora cristiana], Biblical Institute Press, Roma 1981
[citato La struttural.

3 Dicendo Exultet, non i riferiamo al preambolo invitatoriale che inizia appunto
con questa parola, bensi alla preghiera che esso introduce, e che viene propriamente
designata come Laus cerei o Benedictio cerei o Gratiarum actio [super cereum]

4 Mi riferisco al mio studio La struttura.
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LE ASCENDENZE BIBLICO - GIUDAICHE DELL’« EXULTET » 115

un rapporto di dipendenza tra il rito vigiliare del cero pasquale e
P’accensione del lume del sabato giudaico. Cosi scriveva:

Non & da attribuirsi al caso se ’antica e solenne accensione della lam-

pada del sabato giudaico si & conservata in questa vigilia di Pasqua e

py

che essa si sia quivi sviluppata in un rito che & tra i pill espressivi®.

Sulla scorta di questa autorevole indicazione ci rivolgiamo
quindi alla liturgia giudaica, alla ricerca di elementi utili per inqua-
drare il nostro Exultet. Ma prima di affrontare I’esame delle testi-
monianze giudaiche & importante fare una precisazione.

E noto che le testimonianze della liturgia giudaica sono, a li-
vello redazionale, notevolmente tardive rispetto alle parallele testi-
monianze della liturgia cristiana. Sebbene gli incipit delle preghiere
giudaiche siano noti a partire dalla Misnd, il primo rituale giudaico
completo che ci tramanda per esteso i formulari risale appena al
IX secolo. Occotre tuttavia tener presente che proprio a tali testi-
monianze liturgiche redazionalmente tardive e alla letteratura rab-
binica che ad esse prelude, fu affidato un depositum fidei di sommo
interesse per la comprensione degli Scritti neotestamentari, il quale
percid, perlomeno nel suo nucleo essenziale, & da considerarsi an-
teriore alla liturgia e alla teologia dei Padri. Il principio ermeneu-
tico-storiografico di non identificare necessariamente la data della
redazione di un testo con I’antichitid del suo contenuto, se & valido
in numerosi campi del sapere, si impone di necessitd assoluta nel
settore della liturgia giudaica®.

1. LA BENEDIZIONE LUCERNARE NELLA LITURGIA GIUDAICA

1.1. La benedizione « sul lume » nella vigilia del sabato

La pit antica e completa informazione circa il lume da accen-
dersi la vigilia del sabato & quella contenuta nel Séder Rab ‘Amram
Ga'én [rituale dell’Eminentissimo Maestro ‘Amram]?’. In questo

5 A. BAUMSTARK, Liturgie comparée, [tevisione di B. Botte], Chevetogne 19533,
p. 160; cf pure pp. 148-149. La prefazione ricorda che il primitivo originale tedesco
& del 1923 (cf ib. p. VI).

6 La difficoltd 2 mettere per scritto i formulari liturgici traspare, tra laltro,
dall’assioma talmudico: « Coloro che mettessero per scritto le benedizioni, & come se
bruciasseto la Térd» (cf La struttura, p. 205).

7 Per ulteriori notizie su questo rituale che ‘Amriam, presidente dell’Accademia
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rituale, che & il pili antico a noi pervenuto, il tema che ci interessa
introduce la sezione concernente il sabato. Ecco quanto, in una tra-
duzione volutamente letterale, leggiamo:

E Pordine [della preghiera] dei sabati & il seguente: «ci si raduna nelle
case dei raduni® la sera [vigiliare] del sabato e si recita la T°flld pome-
ridiana, [ossia] le Diciotto [benedizioni]®, secondo la consuetudine. E
colui che accende il lume del sabato® deve pronunziare la benedizione:
Benedetto sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo,

che ci santificasti con i tuoi comandamenti

e ci comandasti di accendere il lume [nér] del sabato! !

A questo punto tutta Pattenzione dell’Em.mo ‘Amram si volge
a illustrare 1’obbligatorietd della norma che egli ha appena enun-
ciato, dicendo: « deve benedire [sarik [°barék] ». In questa sua
catechesi rubricistica, condotta secondo il metodo classico dell’argo-
mentazione rabbinica, cosi il redattore prosegue:

E qual & il motivo? Perché & un obbligo. Poiché cosi diciamo [nel Tal-
mad]: « L’accensione del lume nel sabato & un obbligo »; infatti Rab
Y¢hiidd in nome di $°ma’él disse: « L’accensione del lume nel sabato &
un obbligo ». E i nostri Rabbini [trovarono] la conferma di cid nel
passo biblico dove & scritto: « E conoscerai che [in] pace & la tua tenda,
e ispezionerai la tua dimora e non pecchetai » [Gb 5,24]. E una norma

di Sura presso Babilonia, scrisse nel IX sec. su richiesta degli Ebrei di Spagna, cf
La struttura, p. 209.

8 Nelle sinagoghe.

9 Tefilld o Diciotto benedizioni sono due designazioni della preghiera per eccel-
lenza del giudaismo, che si recita tre volte al giorno.

10 « L’accensione del lume del sabato originariamente era limitata alle pareti
domestiche e come tale incombeva alla madre di famiglia [cf Misnd, Sabbat 2,6].
Quando poi la preghiera del venerdi sera fu incorporata nel servizio sinagogale, venne
parimenti incorporata ad esso l'accensione del lume del sabato» (T. KroNHOLM,
Seder R. Amram Gaon. Part II: The Order of Sabbath Prayer [Text edition with
an annotated English translation and introduction], CWK Gleerup, Lund 1974, p. 5).
A parte il caso dell’'Haggadé pasquale che si conserva come rito tipicamente dome-
stico, notiamo nell’evoluzione della liturgia giudaica un progressivo spostamento di
riti e formulari dalla casa alla sinagoga. Sull’origine del lume sabbatico e sull’incom-
benza che spettava alla donna nell’accenderlo e nel pronunziare la behedizione, of M.
FriepMANN, « The Sabbath Light», in The Jewish Quarterly Review 3 (1891)
707-721.

11 T’edizione critica integrale del nostro rituale, sulla quale conduco le tradu-
zioni, & quella di D. Gorpscuminr, Séder Rab ‘Amram Ga'én, Mossad Harav Kook,
Jerusalem 1971. Qui, p. 61, § 1.
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obbligatoria pronunziare la benedizione. E se dici: « Dove [Dio] ce lo
comandd? ». Rab ’Awii disse: « [Ce lo comandd] a partire da ‘Non
allontanarti {dalla parola che ti hanno annunziato]’ » [D# 17,111. E Rab
Nahman, figlio di Yishaq, disse: « [Ce lo comandd] a partire da ‘Inter-
roga tuo padre e te lo annunzierd, i tuoi anziani e te lo diranno’ »
[Ds 32,71 2,

L’adduzione che qui il redattore fa delle tre citazioni scrittu-
ristiche & intesa a ribadire, seppure in maniera del tutto indiretta,
il principio che si intende dimostrare. Ma non per questo la si pud
qualificare di « petitio principii ». Al contrario, essa & una vera e
propria dimostrazione, chiaramente riconducibile al genere dell’at-
gomentazione d’autoritd, che & una delle costanti della letteratura
rabbinica ®, Infatti il fedele, abituato alla metodologia dei suoi
maestri, esce da questa catechesi rafforzato nella convinzione che il
comando di accendere il lume del sabato, e conseguentemente di
pronunziare la relativa benedizione, & veramente divino e pertanto
vincolante.

Il nesso tra la benedizione da pronunziare e I'atto di accendere
il lume non ha bisogno di essere dimostrato, poiché & di percezione
immediata nell’ambito della spiritualitd giudaica. Infatti, il gesto che
adempie il comando divino & costantemente preceduto dalla parola
benedizionale, che ha lo scopo di esplicitare i sentimenti nei quali
esso viene posto; o, pitt precisamente, ha lo scopo di esplicitare
quella tensione relazionale che nella mistica giudaica & tecnicamente
detta « concentrazione/direzione del cuore [kawwainat balléb] » ¥,

2 Jb, Cf commento in KrRONHOLM, Seder, cit., 3-8.

B L’impiego che qui viene fatto di Gb 5,24 in riferimento al lume del sabato
(cf Talmid B., Sabbat 34a) sta probabilmente a significare che la sua eventuale as-
senza contraddirebbe la vera indole della vigilia del sabato, quale momento di pace,
gioia e letizia per la casa che si appresta a celebratlo (cf KronuorM, Seder, cit., 8,
n. 11). Le altre due citazioni di D¢ (che in questo loro riferimento al lume del sa-
bato provengono da Tam#d B., Sabbat 23a) fanno risalire 'obbligo del lume e deila
relativa benedizione a un comando che si perde nella tradizione dei padri.

14 La nozione espressa dal termine kawwand & tipica e basilare nella teologia
giudaica. Essa sta a indicare, sulla base della radicale &wn, la posizione, 1a disposi-
zione, la concentrazione e la direzione di tutto l'individuo nei confronti del divino,
sia durante la preghiera liturgica, sia durante 'adempimento di un precetto. Il ter-
mine kawwand, o secondo l'espressione pilt completa kawwanat balléb, pud essere
reso con devozione, retta intenzione, concentrazione della mente e del cuore (cf En-
cyclopaedia Judaica, sv. Kavvanah).
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e come tale presiede e alla parola e al gesto, dal momento che &
richiesta per entrambi. Possiamo quindi dire che & proprio la « di-
rezione del cuore » a congiungere intimamente parola e gesto e a
fare di essi un riconoscimento puntuale dell’assoluta sovranita di
Dio, in un atteggiamento di incessante adesione amorosa al giogo
del regno dei cieli ®. Per questo ogni azione del pio Israelita dovra
necessariamente essere preceduta da una breve formula benedizio-
nale, della quale la benedizione relativa al lume del sabato & un
esempio tra i tanti che la pietd tradizionale si & preoccupata di
codificare *.

- Un ulteriore nesso, che nella teologia giudaica risulta di im-
mediata percezione (ma che tuttavia al nostro scopo & opportuno
qui sottolineare), & quello che esiste tra la benedizione dell'uvomo
e Dio. Infatti il termine proprio dell’atteggiamento benedizionale
non & mai la creatura in sé considerata (nel caso presente, il lume),
ma & sempre Dio cui 'vomo si rivolge in un movimento di bene-
dizione, di lode, di azione di grazie. E in tal senso che la letteratura
rabbinica usa costantemente ’espressione «benedire sl [‘al] lumey,
la quale & da intendersi come contrazione dell’espressione piena:
« benedire [il Signore] in riferimento al lume » ¥,

15 «La benedizione da recitarsi in riferimento all’adempimento di un comanda-
mento rituale (miswah) & ordinata ad approfondire la devozione e la concentrazione
dell’individuo e a evitargli di adempiere il comandamento in maniera meccanica. Se
i Saggi ritennero opportuno moltiplicare il numero delle benedizioni al punto di
dire: ‘Un uomo & obbligato a recitare cento benedizioni ogni giorno’ (Talm#dd B.,
Menghét 43b), il loro intento pedagogico dovrebbe essere ovvio: la benedizione ha
lo scopo di santificare le attivitd quotidiane dell'uomo, permeandone continuamente
I’'adempimento con il senso della santitd e con la coscienza della divina presenza»
(J. HEINEMANN, Prayer in the Talmud. Forms and Patterns, W. de Gruyter, Berlin &
New York 1977, p. 18).

16 Queste benedizioni che si pronunziano prima di adempiere un comandamento
divino (e sono percid riassunte sotto la categoria benedizione dei comandamenti
[birkat miswét]) sono identiche, quanto a struttura, alle benedizioni che si pronun-
ziano prima di godere di una gioia, quale ad es. il gustare un frutto (e che sono
percid riassunte sotto la categoria benedizione dei frutti [birkat perét}) (cf Talmdd
B., Ketabot 7b). Le une e le altre si compongono della formula benedizionale (Be-
nedetto sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo), seguita dalla menzione della
presente circostanza, la quale viene enunciata in riferimento a Dio che prescrive tale
comandamento o che ctea tale frutto della terra.

17 Altrettanto dicasi di quelle espressioni particolarmente stereotipate, quali
« benedizione dell’alimento », «benedizione della Térd», etc. Esse costituiscono
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1.2. La benedizione « sul lume » nella festa della Dedicazione

Per meglio comprendere il simbolismo legato alla luce e la
densita teologica della benedizione che 1’accompagna, occorre consi-
derare in particolare quella che nel giudaismo & la festa dei lumi
per eccellenza, ossia la festa di Hanukki [Dedicazione]. Essa cele-
bra la purificazione del Tempio ad opera di Giuda Maccabeo (cf
1Mc 4,36-59). Giuseppe Flavio la chiama « festa delle luci [ photal »
e spiega che, a suo giudizio, i lumi stavano a significare la liberta
che si era manifestata allora contro ogni speranza ®.

Ecco come Rab ‘Amram, nel suo rituale, parla dell’accensione
del lume di Hanukks:

E colui che accende il lume di Hanukki deve benedire; e colui che

guarda, parimenti deve benedire. Poiché disse Rab Hiyy3, figlio di "Asf,

in nome di Rab: « Colui che accende il lume di Hanukki deve bene-

dire »; e Rab Yirm®ya, figlio di ’Abb4, di sua propria autoritd disse:

« Colui che guarda il lume di Hanukki deve benedire ». E come si be-

nedice? Disse Rab Y°h(idi: « Colui che accende nel primo giorno bene-

dice tre volte:

Benedetto sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo,

che ci santificasti con i tuoi comandamenti

e ci comandasti di accendere il lume di Hanukkd!

e Benedetto [sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo,]

che facesti miracoli [ai nostri padri in quei giorni, in questo momento!]

e Benedetto [sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo,]

che ci facesti vivere [e ci rendesti stabili e ci facesti giungere a questo
momento! ].

E colui che guarda benedice due volte: Che facesti miracoli e Che ci fa-

cesti vivere ®. Nei giorni seguenti colui che accende, benedice due volte:

Di accendere e Che facesti miracoli®. E chi guarda, benedice una volta:

Che facesti miracoli® ».

delle brachilogie evidenti, che nella forma piena stanno a significare « benedizione
[del Signore] in riferimento all’alimento, alla Legge, etc.».

18 Antichitd Giudaiche X11,7,7.

19 Ossia, dice la 2* e la 3* benedizione, essendo la 1* riservata a colui che ac-
cende il lume.

2 QOssia, dice la 1* e la 2* benedizione, essendo la 3* propria della sera vi-
giliare. ‘

21 Ossia, dice solo la 2* benedizione, essendo la 1* riservata a colui che accende

N

il lume. Il testo che abbiamo tradotto & in Gorpscamint, Séder, cit., 99, § 63. Le

[o1
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Il testo prosegue con la domanda: « E dove [Dio] ce lo co-
mandd? », cui seguono le medesime testimonianze rabbiniche che
rinviano alle medesime citazioni scritturistiche gia addotte a propo-
sito del lume del sabato.

Abbiamo senz’altro notato che la 1* benedizione & analoga a
quella del sabato, mentre le altre due, che vedono intervenire pure
I'assemblea, non fanno che esplicitare ulteriormente la motivazione
della festa.

Dopo queste tre brevi benedizioni, i rituali riportano una fot-
mula che non ricorre nel rituale di ‘Amram, ma che peraltro & te-
stimoniata da fonti talmudiche. La riproduciamo:

Questi lumi, noi li accendiamo [in memoria] dei miracoli e della libe-
razione e delle prodezze e delle salvezze e dei prodigi e delle consola-
zioni che facesti ai nostri padri in quei giorni, in questo momento, per
mezzo dei tuoi sacerdoti santi. E per tutti gli otto giorni di Hanukka
questi lumi sono sacri, e non abbiamo il potere di setvircene se non uni-
camente per guardarli, al fine di rendere grazie al tuo Nome per i mi-
racoli e per i prodigi e per le salvezze 2.

Questa preghiera, che si recita mentre si accendono i lumi,
rappresenta una sorta di dichiarazione anamnetica, la quale con-
giunge, tramite la mediazione del segno che & I’accensione dei lumi,
il tempo presente al tempo dei miracoli. Sebbene la radicale zkr
[fare memoria]l non figuri materialmente in questo breve testo,
tuttavia la nozione di memoriale & soggiacente all’'uso specifico che
qui viene fatto della preposizione ‘@l [sopra, in riferimento a]:
« noi accendiamo i lumi in riferimento ai [‘al] miracoli etc. ». Pos-
siamo quindi dite che laccensione del lume o dei lumi (che a
Hanukki sono otto®) & memoriale, in quanto consente alla comu-

nostre parentesi quadre racchiudono espressioni che, trattandosi di formulari noti,
il rituale abbrevia.

2 11 riferimento talmudico della formula qui riportata si trova in Séferim 20,6
(un trattato, questo, che fa parte dell’appendice apocrifa al Talmid B.). 1l testo che
traduciamo & quello del rito italiano (cf D. DisecN1, Preghiere dei giorni feriali e
sabati secondo il rito italiano particolare della comunita ebraica di Torino, 1, To-
rino 1949, p. 109). Tale formula & affine al testo additivo « Per i miracoli» che
nella festa di Hanukkd si aggiunge sia alla s¢fill sia alla benedizione dopo la cena.

B Sono otto perché la festa dura otto giorni, e ogni sera se ne accende uno
in pit.

[10]
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nitd riunita di venir ripresentata, tramite la mediazione del segno,
all’efficacia salvifica dell’evento passato.

1.3. La benedizione « sulle luci del fuoco » al termine del sabato

Oltre alla benedizione che si pronunzia sul lume la sera vigi-
liare del sabato, e che & praticamente identica per le altre festi-
vitd * esiste nella liturgia giudaica un’altra formula di benedizione
sul lume che si pronunzia la sera conclusiva del sabato, allorché
riveste una connotazione teologica unica. Essa figura al termine di
ogni sabato e, di conseguenza, pure al termine di un sabato che sia
a sua volta seguito da una festivitd. In tal caso la benedizione sul
lume si trova a far parte congiuntamente e del rito della Habdali
[separazione] ®, che segna la conclusione di una festa, e del rito
del Qidda§ [consacrazione] %, che stabilisce I'inizio della festa suc-
cessiva.

Per orientarci sull’ordinamento di questo rito composito, diamo
uno sguardo a come si presenta l'inizio dell’Haggadé [annuncio]
di una Pasqua che cade dopo il sabato 7.

La celebrazione inizia con una prima consueta benedizione sul
calice di vino®, alla quale fa seguito la benedizione per la consa-
crazione della festa, ossia il Qidda$ hayyém [consacrazione del
giorno] propriamente detto®. Segue la benedizione sul lume, cosi
formulata: ‘

% La sola differenza & che, invece di dire «il lume del sabato», si dice «il
lume del giorno festivo [nér Sel yém t6b] ».

25 La Habdald & il rito conclusivo del sabato e di ogni festa. Esso comprende
un insieme di gesti e di formule benedizionali che hanno lo scopo di sottolineare la
separazione tra il sacro e il profano.

2% J1 Qidd#¥ & il rito introduttivo del sabato e di ogni festa. Esso comprende
gesti e formule benedizionali che hanno lo scopo di sottolineare la comsacrazione del
giorno festivo, attravetso la sua preliminare separazione dal tempo profano.

21 Questa circostanza non & priva di interesse al nostro scopo, se teniamo pre-
sente che VExaltet si colloca nella tradizione occidentale, dove fin dalla pili remota
antichitd la Pasqua di risurrezione cade sempre dopo il sabato.

2 « Benedetto sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo, creatore del frutto
della vite! » (cf E. D. Gorpscuminr, The Passover Haggadab. Its Sources and
History, Bialik Institute, Jerusalem 1981, p. 115). Le cinque benedizioni di questo
tito composito (Qidd#5-Habdald), da recitarsi la sera del sabato che precede Pasqua,
Pentecoste e Tabernacoli, si possono leggere in qualsiasi manuale liturgico (cf S. Sin-
GeR, The Authorised Daily Prayer Book..., London 1973, pp. 313-314).

9 1] Qidds¥ propriamente detto, ossia la benedizione centrale del rito del
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Benedetto sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo,
creatore delle luci del fuoco [m®6ré ha'es]!

Viene poi la benedizione della Habdali [separazione] propriamente
detta, che ha qui lo scopo di sottolineare il passaggio dalla santita
del sabato alla santita del giorno festivo®. Il rito introduttivo si
conclude con la benedizione del momento presente *.

In rapporto alla benedizione « Creatore delle luci del fuoco »,
procediamo ora a un’ulteriore osservazione che si rivelera di non
poco interesse al nostro scopo. Rimettiamoci dunque alla scuola
del’Em.mo Maestro ‘Amram! L’illustre rubricista fa notare che tale
benedizione viene pronunziata in due sole circostanze, ossia al-
'uscita del sabato e all’'uscita della festa di Kippdr ®. Tuttavia, poi-
ché la ricorrenza di una medesima formula benedizionale pud facil-
mente ingenerare nel fedele un’identificazione sommaria di situa-
zioni, ecco che Rab ‘Amrim, nel cap. 42 del suo trattato concer-
nente il sabato e le feste, si impegna a dimostrare come le due be-
nedizioni sulla luce si riferiscano di fatto a situazioni teologicamente
del tutto diverse. L’argomentazione di ‘Amram si compone di una
lunga citazione dell’insegnamento del suo immediato predecessore
Natronai (il quale gid argomentava facendo esegesi delle antiche

Qidd#s, & la seguente: « Benedetto sei tu, Signore, Dio nostro, re del mondo, che
ci eleggesti tra tutti i popoli e ci innalzasti tra tutte le lingue e ci santificasti con
i tuoi comandamenti; e ci désti, Signore Dio nostro, con amore i sabati per il riposo,
le festivitd per la gioia, le solennitd e i tempi stabiliti per la letizia: questo giorno
di sabato e questo giorno della solennitd delle azzime, tempo stabilito della nostra
libertid, con amore, convocazione santa, memoriale dell’uscita dall’Egitto. Poiché ci
eleggesti e ci santificasti tra tutti i popoli € ci désti in ereditd il sabato e le festivitd
sacte con amore e con benevolenza, con gioia e con letizia. Benedetto sei tu, Si-
gnore, che santifichi il sabato e Israele e i tempi stabilitil » (cf ib.).

% In contrapposizione alla santitd somma del sabato, quella delle altre festivitd
si colloca a un grado (in certo senso) minore (cf Encyclopaedia Judaica 7, col. 1482),
Ecco il testo della Habdalé in questione: « Benedetto sei tu, Signore, Dio nostro,
re del mondo, che separi il sacro dal ‘profano, la luce dalle tenebre, Israele dai
popoli, il settimo giorno dai sei giorni lavorativi; [tu] separasti la santiti del sabato
dalla santitd del giorno festivo, e santificasti il settimo giorno al di sopra dei sei
giorni lavorativi, e separasti e santificasti il tuo popolo Israele con la tua santitd.
Benedetto sei tu, Signore, che separi tra sacro e sacro! » (cf Gorpscumror, The
Passover, cit., 115).

31 E la benedizione « Che ci facesti vivete », che abbiamo gii precedentemente
riportata.

R ]'’espressione tecnica « all’uscita di» significa «al termine di».
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testimonianze talmudiche), cui fa seguito la citazione di un passo del
Talmid di Gerusalemme. Nonostante la relativa ampiezza del capi-
tolo, lo riproduciamo per esteso, dal momento che esso ci da il
bandolo di un filo che conduce proprio al nostro Exultet.

E cosi rispose Rab Natrénai Ga'dn: « Anche se il giorno delle Espia-
zioni cade in giorno feriale, si pronunzia la benedizione sulla luce, poiché
& proibito farne uso nel giorno delle Espiazioni. E la balakd ** non si ac-
corda con quello che Rab Y°hidi disse in nome di $°mf’el: ‘Non si
pronunzia la benedizione sopra la luce se non all’uscita del sabato, dal
momento che questo & linizio della sua creazione’; bensi con quello che
disse Rab Hiyya, figlio di Abb2 (e vi & qualcuno che lo cita): ‘Disse
Rab Binyamin, figlio di Yefet, in nome di Rab Yéhanan: Si pronunzia
la benedizione sopra la luce sia all’uscita del sabato, sia all’uscita del
giorno delle Espiazioni; e questa & la prassi popolare’. Tuttavia il giorno
delle Espiazioni & diverso dal sabato, poiché all’uscita del sabato si pro-
nunzia la benedizione sopra la luce che esce dai fuscelli di legno e dalle
pietre ¥, mentre all’'uscita del giorno delle Espiazioni non si pronunzia
la benedizione se non sulla luce che si & riposata. E che cosa [significa]
‘si & riposata’® Che si & riposata dall’occupazione del [quotidiano] la-
voro, come fu insegnato: ‘Sopra la lucetna che & rimasta accesa durante
il sabato fino all’'uscita del sabato, su questa si pronunzia la benedizione’.
E ancora citiamo: ‘Una [baraytd ®] insegnd: Sopra la luce che esce dai
fuscelli di legno e dalle pietre, su questa si pronunzia la benedizione;
mentre un’altra [baraytd] insegnd: Non si pronunzia la benedizione su
di essa’. E noi rispondiamo: ‘[Non c’8] nessuna contraddizione. Qui
[ci si riferisce alla benedizione] all’'uscita del sabato; 1a [alla benedi-
zione] all’uscita del giorno delle Espiazioni’. [Cosi] all’uscita del sabato
si pronunzia la benedizione, [mentre] all’uscita del giorno delle Espia-
zioni non si pronunzia la benedizione. Di conseguenza, per la luce che
esce dai fuscelli di legno e dalle pietre, su quella non si pronunzia la
benedizione all’'uscita del giotno delle Espiazioni; ma per la luce che si
& riposata, [su quella] si pronunzia la benedizione ».

E nella G*maré della terra d’Israele ® si insegna: « Disse Rab Léwi:

3 Halakd [regola di cammino] & la norma pratica a carattere legale-rubricistico
da tutti riconosciuta come vincolante. In rapporto alla benedizione sulla luce a con-
clusione di una festivitd, Natrénai espone la halaki rifacendosi alla discussione che
si legge in Talméd B., Pesabim 53b-54a.

34 Con «fuscelli di legno» traduco il plur. ‘@sim [legni].

35 Braytd [insegnamento esterno] & linsegnamento dei Maestri Tannaiti non
incluso nella Mifna.

36 La « Gémard [complemento] della terra d’Isracle» & il Talmdd di Gerusa-
lemme, detto pute Palestinese.
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All'uscita del sabato il Santo (benedetto Egli sia!) prepard per lui, il
primo Adamo, due selci ed [egli le] percosse e uscl la luce da esse; ed
[egli] pronunzid su di essa la benedizione Creatore delle luci del fuoco.
Disse S°m’él: Percid si pronunzia su di essa la benedizione all’uscita
del sabato, poiché quello & linizio della sua creazione. E Rab Hin4, in
nome di Rab, e Rab ’Abbahf, in nome di Rab Y6hanan, {dissero]:
Anche all’'uscita del giorno delle Espiazioni si pronunzia la benedizione
su di essa, poiché la luce gia si & riposata tutto quel giorno ». Ma sem-
pre, come abbiamo detto, sopra una luce che si & riposata, e non sopra
una luce che esce dai fuscelli di legno e dalle pietre .

La catechesi liturgica di ‘Amram & tutta un’insistenza sulla si-
tuazione privilegiata del sabato quale commemorazione unica della
creazione della luce; e cid, nonostante che la medesima formula be-
nedizionale venga di fatto usata anche nel rito conclusivo della sera
di Kippsr®. La dimostrazione che la sera del sabato & memoriale
della creazione « delle luci del fuoco » risulta dalla citazione della
« G*mard della terra d’Israele », ossia dal Talmid di Gerusalemme,
che qui ‘Amram abbrevia. Ora, se andiamo a vedere in loco la pre-
detta G*maré, ci troviamo in presenza di un vero e proprio widras ”,
che ci offre elementi preziosi in vista di un possibile collegamento
tra la benedizione giudaica sul fuoco il sabato sera e la benedizione
cristiana sul fuoco nella notte del sabato. Riproduciamo il passo in
una traduzione che vuol essere, come sempre, un calco fedele del-
Poriginale:

Rabbi Léwi [disse] in nome di Rabbi Bezira: Trentasei ore fu in servizio
quella luce che fu creata nel primo giorno: dodici [ore] nella vigilia del
sabato e dodici nella notte del sabato e dodici nel sabato®. E il primo

31 GowoscumMior, Séder, cit., 85-86, § 42. Cf commento in KrONHOLM, Seder,
dt., 156-159.

3 Come ancora sottolineano i manuali liturgici attuali (cf SINGER, The Autho-
rised, cit., 292).

¥ Con il termine midra$ [ricerca di significato; spiegazione] si designa un par-
ticolare metodo di esegesi rabbinica, ¢ di conseguenza il prodotto di tale metodo.
Un midraé & la parafrasi edificante di un brano biblico, fatta allo scopo di fondare
una prassi giuridica o liturgica.

40 Le trentasel ore di servizio della luce sono computate in riferimento a Adamo.
Ora, Adamo fu creato nel sesto giorno, ossia il venerdi; e quello stesso giorno peccod.
Secondo la tradizione rabbinica soggiacente al nostro midras (e che leggiamo in
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Adamo contemplava in essa da un’estremitd del mondo fino all’altra.
Poiché la luce non si interrompeva, inizid tutto il mondo intero a can-
tare, come & detto: « Sotto tutti i cieli lo diffonde » [G4 37,3]. Di chi
[¢ detto]? Di quello «la cui luce [giunge] fino ai confini della terra »
[Gb 37,3]. Quando al termine del sabato inizid ad essere in servizio la
tenebra e a venire, allora ebbe timore Adamo e disse: « Questo & quello
di cui & scritto: ‘Egli ti schiaccera il capo e tu lo insidierai al calcagno’
[Gn 3,15]. Forse viene per mordermi ». E disse: « Anche la tenebra mi
schiaccia » [Sal 139,111.

Disse Rabbi Léwi: In quell’ora il Santo (benedetto Egli sia!) pre-
pard per lui due selci, ed [egli le] percosse I'una contro I’altra e usc
da essa la luce, [poiché] questo & scritto: « E la notte [sara] luce in-
torno a me! » [S&l 139,11]. Ed [egli] pronunzid su di essa la benedi-
zione Creatore delle luci del fuoco ™.

Cid che sorprende non poco in questo racconto midrashico, in
rapporto precisamente all’analoga situazione che presenta I'Exultet,
¢ la ricorrenza privilegiata del Sal 139,11. Nel midrai del primo
Adamo la citazione dello stico « E la notte sara luce intorno a me »,
che interviene al culmine del racconto, & sapientemente preparata
dalla citazione dell’altro stico pure del medesimo versetto (« Anche
la tenebra mi schiaccia »), il quale a sua volta & attratto nel con-
testo dall’aggancio verbale « ti schiaccerd/mi schiaccia » con Gn
3,15. Al timore teologico che Adamo ha del Serpente, Dio risponde
con il dono teologico della luce; e cid a compimento di una spe-
cifica promessa. Infatti, nella convinzione di fede che soggiace a
tutto il brano, l’espressione « E la notte sard luce intorno a me »
(Sal 139,11) & percepita come da sempre formulata (« scritta ») in
riferimento alla prima notte del primo Adamo, la quale gid non &
pilt notte, poiché ha visto finalmente il realizzarsi della promessa.

Il nostro racconto midrashico, che tra laltro ricorre con note-
vole frequenza nella letteratura rabbinica®, interviene in questo
passo del Talmdd (e parallelamente nella citazione che ne fa ‘Amrim)

Beresit Rabba 11,2; 12,6 [cf ediz. UTET, Torino 1978]), Dio voleva interrompere
la luce con il tramonto del sole il venerdi sera e cacciare subito Adamo dal giardino.
Ma in onore del sabato imminente non la interruppe e non lo caccid, se non al-
P'uscita del sabato. Cosicché la luce durd per Adamo 36 ore consecutive.

4 Talmdid Y., Berakét 8,6 [ed. Krotoschin].

4 11 midras figura per esteso putre in tre passi di Berésir Rabbd (112; 12,6;
82,15). Ad esso si fa inoltre riferimento in Talmid B., Pesahim 53b-54a; Pirgé
d®Rabb? ’Eli‘ezer 20.
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allo scopo preciso di giustificare teologicamente la prassi liturgica.
Infatti, dopo aver riprodotto il midras$, il brano talmudico conclude:
« Disse $°m(’gl: Percid si pronunzia la benedizione sul fuoco al-
l'uscita dei sabati, poiché quello & linizio della sua creazione » ®.
Ne consegue che la benedizione che ancor oggi, la sera del sabato,
si pronunzia « sul fuoco » *, oppure « sulla luce che esce dai fu-
scelli di legno e dalle pietre » %, & teologicamente possibile solo
grazie a quella prima benedizione pronunziata da Adamo; e la « tor-
cia di luce » ® che rischiara la nostra notte & teologicamente signi-
ficativa solo in quanto memoriale di quella prima luce che rischiard
la prima notte del mondo. Sull’esistenza di una dinamica teologica
di tipo ripresentativo-misterico, che congiunge il momento liturgico
(ossia I’accensione del lume nel #unc della nostra notte) con I'evento
fondatore “ (ossia il primo brillare della luce nella notte primor-
diale), i testi presi in esame si esprimono con una eloquenza affa-
scinante.

2. L’AZIONE DI GRAZIE LUCERNARE NELLA LITURGIA CRISTIANA

Mentre nel precedente paragrafo ci siamo intrattenuti a lungo
per illustrare delle testimonianze generalmente poco note, in questo
paragrafo procederemo in maniera pil spedita, dal momento che ci
troviamo su un terreno pitt familiare.

L’uso giudaico dell’accensione cultuale del lume era ben pre-
sente ai cristiani del IV sec., poiché ne troviamo menzione in un
canone ecclesiastico delle Costituzioni Apostoliche, che dice:

© Tamid Y., Berakét 8,6. I1 brano talmudico & concluso dall’affermazione di
Rab Hini, che gid abbiamo letto nella citazione che ne fa ‘Amram.

4 Cosi il Talmid Y.

S Cosi il Tdmid B. e ‘Amtam.

% Nell'introdurre il rito della Habdald [separazione], ‘Amrim parla espressa-
mente della « torcia di luce [’dbiigd $el 'ér] » che viene portata al padre di famiglia,
perché su di essa pronunzi la benedizione « Creatore delle luci del fuoco» (cf
GoLpscHMIDT, Séder, cit., 82, § 38).

4 1 tre momenti della dinamica salvifica concernente la luce sono: la promessa
profetica della luce (Sal 139,11); levento fondatore, che vede il compimento della
promessa nella prima notte di Adamo; il rito, ossia I'accensione liturgica del lume.
Su questi tre momenti della dinamica salvifica, cf « Irtepetibilita dell’evento fonda-
tore e iterazione del rito: la mediazione del segno profetico», in Rassegna di Teo-
logia 24 (1983) 385-402.
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Se un cristiano avra offerto dell’olio per il tempio dei pagani o per la
sinagoga dei Giudei, oppure nelle loro feste avrd acceso i lumi, sia se-
parato *!

Da altre testimonianze poi sappiamo che tale uso giudaico,
non solo era conosciuto, ma era pure entrato a far parte della li-
turgia cristiana unitamente alla relativa benedizione.

2.1. L’azione di grazie lucernare nella Tradizione Apostolica

La testimonianza pilt autorevole a proposito dell’uso cristiano
di accendere il lume, & senz’altro quella che si legge nella Tradizione
Apostolica [ = TradAp]. Eccone il testo:

3

Quando il vescovo & presente, fattasi sera, il diacono portera la lucerna
e, stando in mezzo a tutti i fedeli presenti, renderd grazie ®. Anzitutto
salutera dicendo: « Il Signore sia con voi». E il popolo dird: « Con il
tuo spirito ». « Rendiamo grazie al Signore ». E diranno: « E cosa de-
gna e giusta: la grandezza, la magnificenza e la gloria gli si addicono ».
Ma non dird: « In alto i cuoti », poiché lo si dice al momento dell’obla-
zione ®. E pregherd in questo modo, dicendo:

Ti rendiamo grazie, Signore,

a causa del tuo Figlio Gesu Cristo, nostro Signore,

per mezzo del quale ci illuminasti,

rivelandoci la luce incorruttibile.

Poiché abbiamo compiuto la lunghezza del giorno

e siamo giunti all’inizio della notte,

saziandoci della luce del giorno che creasti per la nostra sazieta,

e poiché ora non siamo privati della luce della sera, per la tua grazia,
ti lodiamo e ti glorifichiamo

¥ Costituzioni Apostoliche VII1,4771 (in F. X. Funk, Didascalia et Constitu-
tiones Apostolorum, 1, Paderbornae 1905, p. 586).

49 A proposito del soggetto dell’azione di grazie, B. Botte (cf n. 51) osserva:
« 11 soggetto & indeciso. Mi sembra pili probabile che sia il vescovos. Da parte
nostra preferiamo rimanere nell’incertezza, dal momento che i paralleli della liturgia
giudaica in proposito sono ambivalenti. Mentre nel primo testo (che abbiamo ripro-
dotto) di ‘Amram la benedizione compete a colui che accende il lume (e la prassi
dell’Exultet va in tal senso), nell’altro testo pure di ‘Amram citato nella nota 46 la
benedizione compete al padre di famiglia.

50 T1 redattore fa qui ricorso a un curioso ammennicolo per distinguere due for-
mulari (I'azione di grazie eucaristica e 1’azione di grazie sul lume) che comportano la
medesima standardizzazione iniziale.
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per il tuo Figlio Gesu Cristo, nostro Signore,

per mezzo del quale a te [&] gloria e potenza e onore,
con lo Spirito santo,

ora e sempre e nei secoli dei secoli. Amen.

E dicano tutti: Amen .

Il testo prosegue facendo allusione a una cena presa in co-

i lta dall ita dei salmi®. Se confronti
mune e seguita a sua volta dalla recita dei salmi®. Se confrontiamo
il formulario cristiano sul lume con uno dei precedenti formulari

51 Loriginale del passo qui riprodotto & giunto a noi nella sola recensione etio-
pica. Traduciamo percid sulla base delle traduzioni latine di B. Borre (La Tradition
Apostoligue de Saint Hippolyte, Aschendorff, Miinster Westfalen 1963, p. 64) e di
J. M. Hanssens (La liturgie d’Hippolyte, PUG, Roma 1970, p. 129).

52 Questo passo di TradAp & interessante perché compone le due situazioni
estrteme dell’'ufficiatura lucernare, che, in riferimento alla liturgia giudaica, sono
rappresentate dal rito domestico e dal rito sinagogale. Infatti I'accensione del lume
giudaico, che comporta sempre una vera e propria ufficiatura fatta di letture, pre-
ghiere e salmi, pud essere o di tipo domestico o di tipo sinagogale, a seconda del
luogo dove si celebra e della conseguente inclusione, o meno, della cena. Invece
l'ufficiatura che TradAp descrive & a un tempo di tipo conviviale e di tipo basilicale.
Essa comporta espressamente la cena, preceduta dall’accensione rituale del lume e
seguita dalla recita di preghiere e salmi ad opera dei bambini e delle vergini. Tut
tavia, nonostante il fatto della cena, la celebrazione oltrepassa 'ambito strettamente
domestico a causa della presenza del vescovo, del diacono e dei fedeli. Di conse-
guenza, se per un verso la descrizione di TradAp ci riconduce alla celebrazione con-
viviale e domestica dell’ufficiatura lucernare, per altro verso essa ci collega pure a
quell’ufficiatura lucernare di tipo decisamente basilicale che avveniva a Gerusalemme
al tempo di Egeria. Questa pellegrina gallicana, che gli studiosi collocano intorno
al 400, racconta del lucernario che ogni giorno aveva luogo nella basilica della Ri-
surrezione. Il solenne rito vedeva impegnati nell’accensione, e quindi nella distribu-
zione del lume (seguita a sua volta dalla recita prolungata di salmi, inni e preghiere),
il vescovo, i presbiteri, i diaconi e una moltitudine di fedeli. Egeria riserva una
menzione di simpatia per i « pisinni plurimi» (ossia i « numerosi piccini »), che
essa vedeva particolarmente occupati nel rispondere alle monizioni diaconali (cf
EGERiE, Journal de voyage [244-71, Cerf, Paris 1982, 238-41), Ora, se anche solo
vogliamo prendete come filo conduttore la menzione della partecipazione infantile,
vediamo che l'ufficiatura lucernare di TradAp si collega all'ufficiatura lucernare di
Egeria, 1a quale trova a sua volta riscontro nell’ufficiatura vigiliare di CostAp VIII,
35-37 (della quale ci apprestiamo a parlare, e dove sappiamo che i bambini erano
non meno impegnati nel rispondere alle intenzioni diaconali [cf CostAp VIIL6,9]).
Ricordiamo ancora che Egeria, cosi attenta ad annotare le differenze tra la liturgia
di Gerusalemme e quella della propria terra d’origine (Gallia o Galizia), a proposito
dell’'ufficio lucernare di Pasqua si limita a dire: « La veglia pasquale si fa come da
noi» (ib. [38,1], 290-291).
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giudaici, avvertiamo subito che la benedizione giudaica si & qui tra-
sformata in azione di grazie. Uscendo infatti dal rigido quadro della
standardizzazione iniziale giudaica, che privilegiava il verbo « bene-
dire », siamo di fatto entrati nel quadro di una nuova, sebbene
meno rigida, standardizzazione cristiana che vede privilegiato il verbo
« rendere grazie ». Si tratta tuttavia di due verbi celebrativi che
hanno praticamente lo stesso valore e che, prescindendo dal rigido
schema della standardizzazione iniziale, sono di fatto intercambia-
bili *. Notiamo inoltre che il formulario cristiano, pur essendo quan-
titativamente cresciuto rispetto al formulario giudaico, rimane tut-
tavia nell’ambito letterario della breve benedizione giudaica, di cui
conserva tutte le caratteristiche *.

2.2. L’azione di grazie lucernare nelle Costituzioni Apostoliche

Tematicamente affine al precedente, ma peraltro profondamente
diverso sotto il profilo strutturale, & il formulario che si incontra
nell’ufficio lucernare delle Costituzioni Apostoliche [= CostAp].
Ecco il tenore della rubrica introduttiva:

Fattasi sera, radunerai la Chiesa, o vescovo; e dopo che sara stato detto
il salmo lucernare, il diacono supplicherd in favore dei catecumeni, degli

energumeni, dei competenti e dei penitenti, come gia dicemmo %.

Dopo I’abituale rinvio delle singole categorie ecclesiali, vengono
enunciate le intenzioni per i fedeli rimasti. Segue I'orazione conclu-
siva del vescovo; ed & questa che ci interessa.

* O Dio, senza principio e senza fine,
che per mezzo di Cristo facesti ogni cosa, e ne prendi cura;
[tu] che prima di tutte le cose sei suo Dio e Padre;
[tu] che sei Signore dello spirito
e re delle cose intelligibili e sensibili;

53 Cf La struttura, pp. 231.260-269.

54 11 formulario di TrapAp & da leggersi in parallelo con le benedizioni giudaiche
del Qidd#s (cf n. 29) o della Habdali (cf n. 30). Questi formulari, pur disponendo
di una certa corposita letteraria, si muovono strutturalmente nell’ambito della breve
benedizione. Sulla differenza qualitativa tra benedizione breve e benedizione lunga,
of La struitura, pp. 185-189.

55 CostAp VIII352 (cf Funk, Didascalia, cit., 544). L’espressione «come gid
dicemmo » rinvia a CostAp VIII6-11 (cf in particolare VIII6,9). Il salmo lucernare
& Sal 141 (140).
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[tu] che facesti il giorno per le opere di luce
e la notte per il riposo della nostra debolezza:

« tuo & infatti il giorno e tua & la notte;
tu hai stabilito la luce e il sole ».

** E ora, [tu] stesso, o dominatore amante degli uomini e tutto buono,
ricevi benigno questa nostra azione di grazie vespertina.
[Tu] che ci hai condotti attraverso la lunghezza del giorno
e ci hai condotti agli inizi della notte,
custodiscici per mezzo del tuo Cristo;
concedi una sera pacifica e una notte senza peccato,

e rendici degni della vita eterna per il tuo Cristo,

per mezzo del quale a te [2] gloria, onore e venerazione,
nello Spirito santo,

per i secoli.

Amen®,

Questa preghiera di CostAp, anche se nel contesto figura a
modo di orazione conclusiva di una preghiera dei fedeli, & di fatto
una vera e propria azione di grazie lucernare. Ne fa prova, oltre
alla tematica generale, lespressione relativa alla « lunghezza del
giorno » e agli « inizi della notte », che ricorre in formulazione pres-
soché identica in TradAp. Inoltre, pur non iniziando il formulario
di CostAp con il verbo « rendere grazie » ¥ (come invece fa Trad Ap),
esso & formalmente un’azione di grazie lucernare, come risulta dal-
I’espressione « ricevi questa nostra ewcaristia vespertina ».

Proseguendo nel raffronto, avvertiamo tuttavia una differenza
di rilievo tra le due eucaristie lucernari, poiché tra il formulario di
TradAp e quello di CostAp vi &, sotto il profilo della struttura let-
teraria, un salto qualitativo. Infatti le categorie letterarie che pre-
siedono alla compagine di TradAp non sono sufficienti per spiegare
CostAp.

Pur nella sua relativa ampiezza, il formulario di TradAp si
mantiene nell’ambito della benedizione giudaica breve, la quale si

5% CostAp V111,37,2-3 (cf Funk, Didascalia, cit., 544.546).

51 Ci sono pure delle preghiere eucaristiche che non iniziano con il verbo ewuches-
ristein. L'inizio dell’anafora alessandrina di san Basilio, ad es., non presenta alcun
verbo celebrativo (cf La strutiura, p. 305).
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limita a un atteggiamento di lode statica nei confronti di Dio®. Il
formulatio di CostAp invece comporta una dinamica orazionale
piena, la quale si struttura in una seziome di lode e una sezione di
domanda. L’articolazione tra le due brevi sezioni si trova qui evi-
denziata dall’espressione autos kai nyn, che presso il compilatore
delle CostAp & tipica e si presenta come l’erede semantico della bi-
blica particella logico-temporale w*‘attd / kai nyn [e ora]. Notiamo
infine che nella breve sezione celebrativa figura una proposizione
scritturistica ®, che interviene testualmente allo scopo di provvedere
la domanda di un maggiore fondamento teologico. Infatti, & sulla
base del riconoscimento del dominio di Dio sul giorno e sulla notte
attraverso una formale citazione scritturistica, che la comunitd &
ora in grado di invocare autorevolmente la protezione divina sulla
notte imminente. Di tale innesto letterario, che tecnicamente chia-
miamo embolismo, diremo qualcosa di piti preciso a proposito del-
VExultet.

Ora, per spiegare quella dinamica orazionale che gia emerge
da questo breve formulario di CostAp (e che troveremo piena-
mente verificata nell’Exultet), il riferimento alla benedizione lucer-
nare giudaica non & sufficiente. Né sufficiente sarebbe il riferimento
allo stadio dell’eucologia giudaica in genere, quasi fosse in grado
di spiegare da sola e in maniera esaustiva le risorse letterario-teolo-
giche della dinamica orazionale in questione. Pur riconoscendo che
i formulari a struttura bipartita e per di pill provvisti di innesto
letterario scritturistico sono di casa nel giudaismo, noi affermiamo
che, per essere spiegati, essi postulano (congiuntamente ai formu-
lari cristiani) il loro riferimento al precedente stadio eucologico, che
¢ quello della preghiera d’alleanza dell’Antico Testamento ©.

E veniamo infine a parlare dell’Exulzet.

% Cf n. 54.
» Sal 74 (73), 16.
6 Per l'indagine letteraria che & alla base di questa affermazione, of La struttura.
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il. LA STRUTTURA LETTERARIO-TEOLOGICA
DELL’EXULTET

Nella I Parte di questo studio ci siamo preoccupati di for
nire elementi utili perché si possa un giorno pit ampiamente trac-
ciare la genesi contestuale® e letteraria della solenne preghiera
che accompagna l'accensione del lume pasquale. Ci siamo soffer-
mati a lungo sulla liturgia giudaica, perché le sue testimonianze
sono preziose e generalmente meno note. Abbiamo poi visto come,
entrando in ambito cristiano, la primitiva breve benedizione giu-
daica presenti i sintomi di una rapida trasformazione. Infatti, da
benedizione qual era, essa tende subito a configurarsi come azione
di grazie, e cid per un fenomeno di nuova standardizzazione.
Quindi essa cresce quantitativamente a causa dell’aumento delle
proposizioni celebrative. In terzo luogo, con P'ultimo formulario
preso in esame, abbiamo notato il gid avvenuto salto qualitativo,
per cui gli elementi tematici di una benedizione/azione di grazie
puramente celebrativa, e di conseguenza statica, vengono assorbiti
dall’antica forma letteraria biblica a struttura dinamica bipartita.

Le pil antiche testimonianze di una preghiera che accompagna
P’accensione del lume pasquale, ce la presentano come laus cerei o
benedictio cerei. Entrambi le espressioni sono da intendersi, non
gid come aventi per oggetto il cero, bensi come delle brachilogie di
sapore semitico, ossia come lode/benedizione di Dio in riferimento
all’accensione del cero®. Due testimonianze particolarmente note

61 Sulla genesi contestuale specifica dell’Exulter (ossia limitatamente alla sua si-
tuazione ctistiana) gid esistono numerosi saggi, tra i quali ¢l limitiamo a menzionare
quello di B. CapELLE, « La procession du Lumen Christi au Samedi-Saint », in Revue
Bénédictine 44(1932)105-119 [ = Travaux Liturgiques, 111, Louvain 1967, pp. 221-2341.

6 Anche se l'antica designazione laus cerei, nel suo riferimento oggettivo al cero,
sembra a prima vista trovare conferma, oltre che nel preambolo invitatoriale, nel
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circa lesistenza nel IV sec. di una laus cerei pasquale, sono quelle
di Agostino e Gerolamo. Il vescovo di Ippona menziona compia-
ciuto alcuni versi da lui scritti « in laude quadam cerei » ®. Non
uguale soddisfazione traspare invece dalla testimonianza di Gero-
lamo. Nella sua lettera a Presidio, diacono di Piacenza, che si era
rivolto a lui per commissionarne appunto una, I’austero monaco
manifesta il proprio disappunto, non gia contro il genere letterario
della laus cerei, bensi contro 'uso (e ai suoi occhi ’abuso) di farla
cantare al diacono ¢,

Di codeste laudes cerei che i pitt provetti componevano da
soli, mentre altri meno esperti le commissionavano, ne dovettero
esistere numerose. Ma fra tutte di gran lunga pilt nota, e che co-
nobbe percid la pitt vasta diffusione tanto da imporsi nei messali
medioevali e infine nel messale di Pio V, & quella che dal suo incipit
invitatoriale viene chiamata Exultet ®. Su questa appunteremo ora
la nostra attenzione. Condurremo la nostra traduzione italiana
(sempre molto letterale) sulla base del texzus receptus del messale
di Pio V. Da questa recensione ci discosteremo in due soli casi,

corpo stesso del formulario orazionale (cf infra, lin. 51 del nostro testo), essa va
tuttavia riferita a Dio, che da un capo all'altro del formulario & l'oggetto proprio
della lode. Cosi pure la denominazione benedictio cerei (che figura a modo di titolo
negli antichi messali) & da considerarsi come riferita a Dio, dal momento che in
nessun punto della preghiera & questione della materiale benedizione del cero. Per
I'uso giudaico di simili brachilogie of supra, p. 118, n. 17.

8 De Civitate Dei XV, 22.

64 Gerolamo esordisce dicendo che non c’2 niente di pit difficile da fare, che
quando si fa la cosa piti facile, ma a malincuore. Poi se la prende con i diaconi che si
atrogano il diritto di declamare la laus cerei, mentre il vescovo e i presbiteri, co-
stretti al silenzio con tutto il resto del popolo, devono ascoltare l'estro del diacono
che indugia sull’elogio dell’ape, copiando di sana pianta tutte le Georgiche di Vir-
gilio. « Ammettiamo pure che tutto questo sia bello e piacevole. Ma che c’entra
questo con il diacono, con i sacramenti della Chiesa, con il tempo pasquale nel quale
I’Agnello viene ucciso? ». Al termine, invita Presidio a lasciare la vita comoda di
Piacenza per andare a fare il monaco a Betlemme. Il testo di questa arguta e ironica
lettera & riprodotto in H.A.P. Scuminr, Hebdomada Sancta, 11, Herder, Romae
1957, p. 629-633.

65 J. M. PiNeLL (La benediccié del ciri pasqual i els seus textos, Liturgica 2,
Montserrat 1958, p. 79) ritiene che UExultet sia la pit antica laus cerei a noi petve-
nuta. Gli altti testi sono riportati, oltre che nella monografia di Pinell, in ScumipT,
Hebdomada, cit., pp. 627-650. Adottiamo la grafia semplificata Exultet, la piu atte-
stata nei messali medioevali (e generalmente adottata nei moderni studi), invece della
grafia « plena» Exsultet, che si & conservata nel messale romano.
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e cioé nella soppressione della clausola intercessionale al termine
dell’invitatorio (in conformiti con il messale di Paolo VI) e nella
modifica concernente l'intercessione per l'autoritd civile al termine
della preghiera propriamente detta (in conformitd con il testo re-
staurato da Pio XII).

1. IL LIRICO INVITATORIO

Esulti finalmente I’angelica schiera dei cieli,

esultino i divini ministri;

e per la vittoria di un re cosi grande

risuoni la tromba di salvezza.

Gioisca anche la terra, itradiata da cosi grandi fulgori;
e, illuminata dallo splendore del re eterno,

sappia che si & liberata dall’oscuriti del mondo intero.
Si allieti anche la madre Chiesa,

adornata dai fulgori di cosi grande luce;

e questo tempio esulti per le grandi voci dei popoli.
Percio, fratelli carissimi,

presenti a cosl mirabile chiatezza di questa santa luce,
insieme con me, vi prego,

invocate la misericordia di Dio onnipotente:

perché Colui che, senza mio merito,

si & degnato di aggregarmi al numero dei Leviti,
infondendo la chiarezza della sua luce,

conceda di portare a compimento la lode di questo cero .

Questo brano introduttivo, che non fa parte della laus cerei,
ma la precede a2 modo di prologo lirico, si compone di un triplice
invito alla gioia, cui fa seguito la pressante richiesta ai presenti di
pregare perché la laus cerei possa essere felicemente condotta a tet-
mine. Nel triplice invito il diacono annuncia, in forma indiretta,
la gioia pasquale a tre categorie comprensive della natura creata,
riservando a ognuna di esse una proposizione invitatoriale. Le prime

% Trattandosi di un invitatorio ¢ non di un’orazione, molto opportunamente il
messale di Paclo VI ha soppresso la clausola intercessionale « Per Dominum nostrum
etc. », che figura nel textus receptus. Dall’edizione critica di B. CApELLE (« L’Exultet
Pascal, oeuvre de saint Ambroise », in Miscellanea G. Mercati, 1, Vaticano 1946,
p. 225) risulta Ieloquente omissione di tale clausola nel Messale di Bobbio.
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tre proposizioni comportano un crescendo di puntualizzazione, poiché
I’annuncio, dopo essere stato fatto alla schiera degli angeli, i primi
testimoni della risurrezione, passa a soddisfare 1'attesa cosmica della
terra, ormai stanca dell’oscurita del peccato, e infine pone termine
all’attesa trepidante della madre Chiesa, visibilmente rappresentata
da quanti sono radunati in « questo tempio ». La menzione del
tempio, in cui concretamente il rito si svolge, fornisce al diacono
I’aggancio tematico per interpellare direttamente i presenti, invitan-
doli a pregare per il felice compimento di quello che liturgicamente
rimane lufficio pitt vistoso del ministero diaconale ¥.

2. LA SOLENNE AZIONE DI GRAZIE

2.1. Testo strutturato

11 Signore sia con voil E con il tuo spitito.
In alto i cuori! Li teniamo rivolti al Signore.
Rendiamo grazie al S., n. Dio! E cosa degna e giusta.

* E veramente cosa degna e giusta,
con tutto l'affetto del cuote e della mente,
e con il contributo della voce,
acclamare 'invisibile Dio Padre onnipotente,
5 e il Figlio suo unigenito, il Signore nostro Gest Cristo.
Egli all’eterno Padre pagd per noi il debito di Adamo,
e cancelld amorevolmente con il suo sangue sparso
I'obbligazione derivante dall’antica colpa.
Questa & infatti la festa di Pasqua,
10 nella quale viene ucciso il vero Agnello,
il cui sangue consacra le porte dei fedeli.
Questa & la notte,
in cui la prima volta ai nostri padri, figli d’Israele, condotti via
facesti passare il Mar Rosso a piedi asciutti. [dall’Egitto,
15 Questa infatti & la notte
che dissipd le tenebre del peccato
con l'illuminazione della colonna di fuoco.
Questa & la notte
che, oggi, per tutta la terra

67 Era infatti questa prerogativa diaconale a suscitare le ire di Gerolamo.
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sottrae ai vizi del mondo e all’oscuritd del peccato quanti credono in
li restituisce alla grazia, [Cristo,
li associa alla santita.

Questa & la notte,

in cui, spezzate le catene della morte,

Cristo dagli inferi ascese vittorioso;

poiché a nulla ci sarebbe giovato 1’essere nati,

se non fossimo stati redenti.

O mirabile degnazione della tua tenerezza verso di noi!

O inestimabile risorsa dell’amore:

per redimere il servo, consegnasti il Figlio!

O certamente necessario peccato di Adamo,

che dalla morte di Cristo venne distrutto!

O felice colpa,

che meritd di avere un tale e cosi grande Redentore!

O notte veramente beata,

che sola meritd di conoscere il tempo e 'ora

in cui dagli inferi Cristo risorse!

Questa & la notte di cui fu scritto:
«E la notte come il giorno sard luminosa;

e la notte [sard] la mia luce nella mia gioia ».

Infatti la forza santificante di questa notte

mette in fuga i delitti, lava le colpe,

rende l'innocenza ai caduti e agli afflitti la letizia;
mette in fuga gli odi,

dispone alla concordia

e piega i voleri imperiosi.

E ora, in questa notte di grazia,

ricevi, Padre santo, il sacrificio vespertino di questo [lume] acceso,
che, nell’oblazione solenne di questo cero, opera delle api,

la sacrosanta Chiesa ti presenta per mano dei ministri.

Ma gid conosciamo gli elogi di questa colonna,

che un fuoco sfavillante ha acceso in onore di Dio.

Questo fuoco, pur diviso in tante fiammelle,

comunicando la sua luce non diminuisce nel suo splendore:
esso infatti viene alimentato dalla disciolta cera,

che I’'ape madre ha prodotto per formare questo lume prezioso.
O notte veramente beata,

che spoglid gli Egiziani

e arricchi gli Ebrei!

[26]



LE ASCENDENZE BIBLICO - GIUDAICHE DELL’« EXULTET » 232

60 Notte in cui le realtd celesti si uniscono alle terrene,
e le divine alle umane!
Noi dunque ti preghiamo, Signore:
[fa’] che questo cero, consacrato in onore del tuo Nome
per distruggere loscuritd di questa notte,
65 arda sempre, senza mai venir meno;
e, gradito come soave profumo,
si confonda con gli astri del cielo.
La stella del mattino trovi accesa la sua fiamma,
la Stella, dico, che non conosce tramonto,
70 Colui che, ritornato dagli inferi,
brillo sereno per il genere umano.
Ti supplichiamo ancora, Signore:
attraverso il dono di giorni quieti,
dégnati di sostenere e proteggere sempre,
75 di governare e conservare in queste gioie pasquali,
noi tuoi servi e tutto il clero e il devotissimo popolo,
insieme al beatissimo nostro Papa N., e al nostro Vescovo N.
Volgiti anche a quelli che con autoritd ci governano;
e con il dono dell’ineffabile tua bontid e misericordia,
80 dirigi le loro menti verso la giustizia e la pace,
perché al termine della loro attivitd terrena
possano giungere alla patria celeste con I'intero popolo tuo.
Per lo stesso Signore nostro Gest Cristo, tuo Figlio, che & Dio,
e vive e regna con te, nell’unitid dello Spirito santo,
85 per tutti i secoli dei secoli.

Amen.

2.2. Note di lettura

Il dialogo introduttivo che precede immediatamente 1’azione
di grazie lucernare ha la funzione ® di stabilire la relazione sacrale,
ossia di porre I'assemblea cultuale di fronte al suo partner divino.
Viene poi la laus cerei o benedictio cerei o gratiarum actio [super
cereum], la quale, al pari di tutte le preghiere liturgiche dell’Antico
Testamento e del giudaismo e al pari dei formulari cristiani ana-
forici e non-anaforici ®, si articola fondamentalmente in una sezione

68 Come nella Tradizione Apostolica (cf supra, p. 127) e come d’altronde nella
preghiera eucaristica.
€ Per una presentazione sintetica della dinamica letterario-teologica dei formulari
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di lode (che chiameremo « sezione anamnetico-celebrativa ») e una
sezione di domanda (che chiameremo « sezione epicletica »).

2.2.1. La sezione anamnetico-celebrativa della « laus cerei » (li-
nee 1-46)

Il formulario presenta anzitutto una protasi all’indicativo, nella
quale la comunitd orante, per bocca del diacono, si rivolge a Dio
raccontandogli cultualmente una storia, ossia la storia della rela-
zione, che & storia della fedeltd di Dio e storia della nostra infe-
delta, storia della sua grazia e storia del nostro peccato. La diciamo
sezione anamnetico-celebrativa, poiché & attraverso questa anamnesi
cultuale del passato della relazione che Dio viene effettivamente
celebrato, ossia lodato ™. Nel caso presente la narrazione della « hi-
storia salutis », che si limita alla tematica pasquale, & condotta in
maniera evocativa e succinta, in consonanza con !’indole poetica
della composizione. Tuttavia il parallelo formale con le preghiere
affini & evidente.

Lin. 1-8 Nella proposizione celebrativa iniziale (1-5) il di-
scorso cultuale viene riferito, come sempre, a Dio Padre, qui men-
zionato in 3* persona in conformitd con uno stile frequente nei
testi biblici ™. Al Padre viene immediatamente associata la Persona
del Figlio, che tuttavia qui, come d’altronde nella migliore tradi-
zione liturgica, non si pone mai come termine del discorso cultuale.
Infatti, mentre nel seguito del discorso ci si rivolgera al Padre in
2* persona, si parlerd sempre del Figlio attraverso un normale uso
della 3* persona, ossia come di colui a causa del quale il Padre
viene celebrato.

liturgici (con particolare attenzione alla funzione dell’embolismo nel quadro della
struttura bipartita), of il mio articolo «Le récit d’institution dans la priere eucha-
ristique a-t-il des ancétres? Quelques apercus sur la priére liturgique et sa dynamique
embolistique », di prossima pubblicazione in Nowvelle Revue Théologique.

™ 11 solo verbo celebrativo del nostro Exulter & il verbo alquanto poetico per-
sonare [acclamare] (lin. 4). Il verbo privilegiato dalla standardizzazione cristiana,
ossia gratias agere, oltte che nel dialogo introduttivo, figura nel formulario ambro-
siano e in quelli ispanici. Tuttavia sulla base dell’equivalenza dei verbi celebrativi
e della conseguente loro intercambiabilitd siamo autorizzati a designare 'Exultet come
azione di grazie, benedizione [di Diol, lode [di Dio].

T Sull’alternanza tra I'uso della 3* persona (stile reverenziale) e I'uso della 2*
persona (stile colloquiale) nei formulari liturgici biblico-giudaici, f La strattura,
p. 202.
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Lin. 9-27 1In rapporto alla proposizione precedente e alle se-
guenti & da notare il continuo intreccio di passati e di presenti
(« pagd... cancelld... viene ucciso... consacra... facesti passare... ecc. »),
i quali stanno a sottolineare la forza attualizzante della dinamica
ripresentativa, Grazie ad essa la nostra festa di Pasqua (9) e la
nostra notte (12.15.18.23) ci rendono realmente (mistericamente,
misticamente) presenti all’unico passaggio del mare e all’'unica vit-
toriosa ascesa di Cristo dagli inferi. In queste linee abbiamo cinque
proposizioni dichiarative, delle quali la prima inizia con « Questa
¢ la festa di Pasqua » (9) e le altre quattro con « Questa & la notte »
(12.15.18.23). Esse hanno lo scopo di leggere in trasparenza teo-
logica la notte del passaggio veterotestamentario del mare (12-17),
la notte in cui Cristo risalendo dagli inferi passd il suo mare (23-25)
e la presente notte che realmente ci fa passare dall oscuritd del
peccato alla grazia (18-22).

Lin. 28-37 Seguono cinque proposizioni che iniziano con
«O». Di esse le pitt note sono le due che proclamano « neces-
sario » e « felice » il peccato di Adamo. I commentatori vi hanno
scorto delle precise reminiscenze di testi di Ambrogio™? E noto
che nel X sec. tali espressioni di profonda fede teologica vennero
qua e 13 incriminate di eterodossia ™. L’ultima esclamazione in « O »
(35) comporta un’ultetiore ricorrenza del termine « notte », la quale
a sua volta attrae una proposizione, sotto il profilo letterario-
teologico, di grande rilievo. Su questa ci soffermeremo ora.

Lin. 38-40 Prendiamo in considerazione il testo latino che
dice: « Haec nox est, de qua scriptum est: ‘Et nox sicut dies illu-
minabitur; et nox illuminatio mea in deliciis meis’ ». Si afferma
I'identita teologica di tre notti. Con l’espressione « Haec nox est »
si afferma anzitutto l'identitd della nostra presente notte con la

72 CapeLLE (« LExultet », cit., 230-246) ha fornito numerosi paralleli ambro-
siani, tra i quali assumono particolare rilievo quelli relativi alla sezione «O felix
culpa ».

3 L’omissione delle nostre lin. 31-34 & attestata per la prima volta nel Ponti-
ficale romano-germanico del X secolo. Essa poi trova esplicita conferma in un docu-
mento di Cluny, che dice: « Poiché in un suo passo [= della laus cerei] un tempo
si trovava [l’espressione] O felice colpa e [si affermava] che il peccato di Adamo
fosse necessario, alcuni anni or sono il nostro signor Abate fece benissimo a far
raschiare via [tali espressioni] e comandd che non fossero mai pit lette » (PL 149,
663; cf CAPELLE, « L’Exultet », cit., 224).
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notte della risurtezione di Cristo, di cui si & parlato nella proposi-
zione precedente (35-37). Viene quindi affermata l'identita di questa
notte, nostra e di Cristo, con la notte profeticamente annunciata
dalle Scritture (« de qua scriptum est » “). L’annuncio profetico
della notte di luce & rappresentato da due »v. del Sal 139(138).
Viene in primo luogo uno stico del ». 12: « Et nox sicut dies illu-
minabitur » ®; ad esso viene immediatamente aggiunto uno stico
del v. 11, e che gid conosciamo: « et nox illuminatio mea in deliciis
meis » ™, Chi & il personaggio di cui si parla in 1* persona? E indub-
biamente Cristo, la cui notte di luce era stata profeticamente annun-
ciata. Infatti, la notte che vede I'immersione totale di Cristo nella
tenebra, pud trasformarsi in luce proprio perché era stata prean-
nunciata luminosa come il giorno. La notte, che viene a porre 1'ul-
timo sigillo al timore esistenziale di Cristo nei confronti della
morte ”’, improvvisamente lo avvolge di luce, dal momento che pro-
prio in riferimento a Cristo era stata annunciata quale « luce intorno
a me » (0 « mia luce nella mia gioia », come traduce la Volgata).
La situazione di annuncio profetico, che tramite I’espressione « Haec
nox est, de qua scriptum est » viene riconosciuta al Sal 139(138),
12.11, si trova ulteriormente esplicitata in un testo parallelo che
leggiamo nel prefazio di una messa gallicana, che dice: « O notte
veramente beata, che sola meritd di conoscere il tempo e l'ora, nella
quale Cristo risorse, [notte] della quale gida nel salmo era stato
profeticamente annunziato [de gqua iam in psalmo fuerat prophe-
tatum]: ‘La notte come il giorno sard luminosa’ » ™,

M Questa espressione, che introduce I’embolismo, & tipica delle preghiere bibliche
e giudaiche.

5 Questa formulazione al futuro & propria degli annunci profetici. ]

76 Testo ebraico e antiche versioni differiscono sull’ultima parte dello stico a
causa di una diversa vocalizzazione. Testo masoretico: «E la notte [sard] luce
intorno a me». LXX e Volgata: «E la notte [sard] (Vg: la mia) luce nella mia
gioia ». O. CaSEL afferma che il pitt antico manoscritto dell’Exultet comporta uni-
camente la citazione dello stico del ». 11 (quello d’altronde che gid ricorre nel mzidras
di Adamo concernente la luce [cf supra, p. 125]). La recensione del Zextus receptus
aggiunge, anteponendo ad esso, lo stico del ». 12 (« Der &stetliche Lichtgesang der
Kirche », in Liturgische Zeitschrift 4[1931/32] 186-187).

77 T vangeli sottolineano ripetutamente l’angoscia di Geshi dinanzi alla morte
(cf Mr 26,37; Mc 14,36; 15,34; Lc 12,50; 2244; Gv 12,27; ecc.).

78 « O vere beata nox, quae sola meruit scire tempus et horam, qua Christus
resurrexit, de qua iam in psalmo fuerat prophetatum: Quia nox ut dies inlumina-
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E importante riconoscere che la citazione del salmo qui nel-
PExuitet non & da considerarsi casuale, e neppure da attribuirsi alla
semplice contrapposizione notte-luce. Le testimonianze patristiche
ci obbligano a riconoscere nella convenienza del testo scritturistico
un reale fondamento teologico, il quale ne spiega l’attrazione e la
formale citazione da parte del formulario orazionale. Infatti gli stichi
dei vv. 12.11 del Sal 139(138) sono letti dai Padri sulla base di un
loro rapporto, immediato o mediato, con la morte-risurrezione di
Cristo. Mentre per il v. 12 (« E la notte come il giorno sard lumi-
nosa ») conosciamo due testi di Ambrogio®, per il ». 11 («E la

bitur » (L. C. MoHLBERG [ed.], Missale Gothicum, Herder, Roma 1961, n. 270). Seb-
bene questo prefazio gallicano si limiti a citare direttamente solo il ». 12 del S4f
139(138), tuttavia non & difficile scorgere la citazione parafrasata del ». 11 in
un’espressione che figura poche righe prima e che dice: « Haec est enim nox illa,
quae facta est in diliciis ». E pure presente il riferimento alla notte di Adamo. Infatti
il testo prosegue: « Nox, in qua inferna patuetunt, nox, in qua absolutus est Adam ».
Per un esame del rapporto tra questo prefazio e I'Exultet f K. GAMBER, « Alteste
Eucharistiegebete der lateinischen Osterliturgie », in Paschatis Sollemnia. Studien zu
Osterfeier und Osterfrommigkeit [B. FiscHER & J. WacNER ed.], Freiburg im Br.
1959, pp. 160-166; PiNeLL, La benediccié, cit., 74-76.

7 Nel De interpellatione lob et Dauid 1,514 Ambrogio viene a parlare dell’igno-
ranza colpevole dei Giudei dinanzi al miracolo della risurrezione di Cristo annunciata
da mutamenti prodigiosi nel corso del sole. Passa quindi a interpretare poeticamente
i sentimenti del sole, che vuole abbreviare al massimo il soggiorno del Signore tra
i morti: « Abbrevierd le ore, affinché il Signore Gesti rimanga si tre giorni e tre
notti tra i morti, ma risorga dai morti pit rapidamente di quanto consentono gli
intervalli di tre giorni e tre notti. Abbrevierd dunque le ore quando salird sulla
croce. Dall’ora sesta si faccia subito notte, perché non veda la passione del Signore
e sfugga allo spettacolo del parricidio. Tramonterd e vi sard una notte di tre ore;
riapparird e rinnoverd il giorno, perché sia di tre ore: il primo giorno & trascorso.
Seguira la seconda notte nel suo limite consueto; e parimenti seguira il giorno.
Comincera la terza notte: il Signote risorgerid nella notte e sari giorno nella luce
di colui che risotge, affinché si compia cid [che era stato dettol: ‘E la notte come il
giorno sard luminosa’ [Sal 139,12]. Questo & il grande giorno che Abramo vide e ne
giol, e del quale anche Davide disse: ‘Questo & il giorno che ha fatto il Signore:
esultiamo e rallegriamoci in esso’ [Sal 118,24]. Ad esso parteciperd non con I'ap-
porto della mia pena, ma con il frutto della mia esultanza» (Corpus Scriptorum Ec-
clesiasticorum Latinorum 32, 11, pp. 219-220). Sempre dallo stesso Ambrogio, il me-
desimo versetto viene citato nella Explanatio Psalmi XXXVI, dove dice: «Hai
dunque la luce in te, se segui la giustizia. Splende per te il giorno, brilla per te la
notte, poiché a chi ha fede ‘amche la notte come il giormo sara luminosa’ [Sdl
139,12] » (CSEL 64, p. 96).
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notte sard la mia luce nella mia gioia ») possiamo rifarci a un testo
di Ilario di Poitiers ® e a uno di Agostino®. A questo punto avvet-
tiamo un interrogativo che ci incuriosisce e che & bene segnalare
subito. C’¢ qualche rapporto tra questo passo dell’Exultet e il midras
della prima notte di Adamo? Se a livello teologico il riconoscimento
di un parallelo sembra innegabile, a livello letterario non si potra
affermare altrettanto prima di disporre di precise testimonianze, per
I’appunto, letterarie. Per una eventuale risposta in tal senso, dispo-
niamo per ora solo di alcuni indizi, cui faremo cenno nella conclu-
sione. Ora, in questa formale citazione scritturistica, fatta interve-
nire {come vedremo) allo scopo di provvedere la domanda di mag-
giore fondamento teologico, noi riconosciamo quella figura letteraria
che va sotto il nome di embolismo, poiché inserisce nel corpo della
preghiera, a modo di innesto letterario, la formale citazione del luogo
teologico scritturistico della domanda principale 2.

8 Nel suo Tractatus in Psalmum CXXXVIII llario, dopo aver ricordato che
nei salmi & contenuto tutto il mistero della venuta di Cristo nella carne («in psalmis
sacramentum omne corporei adventus sui contineri»), riferisce tutta la profezia del
salmo alla persona di Cristo (CSEL 22, pp. 744-745). Nel commentare lo stico del
v. 11, che ci interessa, cosi Ilario si esprime: « Perché l'espressione che dice ‘Forse
le tenebre mi schiacceranno’ non si potesse intendere in rapporto alla trepidazione
della sua natura, ma significasse l'incertezza di quanti empiamente lo comprendono,
[Cristo] subito soggiunse: ‘E la notte [sard] luce nelle mie delizie’. Come pud infatti
essere calpestato dalle tenebre colui al quale la morte sard in seguito luce nelle
delizie? Pertanto sono delizie per il Signore questa passione, mentre egli infrange
le porte di bronzo, mentre spezza le sbarre di ferro, mentre spoglia ogni potestd,
mentre nella propria persona trionfa su di esse, mentre redime quello che a sua
immagine aveva fatto, mentre restituisce alle delizie del paradiso » (CSEL 22, p. 761;
si legga pure il seguito del commento in tutta la p. 762). Piu tardi Cassiodoro, nel
commentare i vv. 11-12 del salmo, non fard che ricalcare linterpretazione di Ilario,
menzionandolo espressamente (cf Corpus Christianorum, S.L. 98, pp. 1241.1246-1247).

81 Agostino nella sua Enarratio in Psalmum CXXXVIII, pur leggendo il ». 11
in chiave spirituale (ossia in riferimento all’esperienza di fede di ogni cristiano), non
tralascia di riferitlo, in maniera discreta ed efficace a un tempo, alla morte-risutre-
zione di Cristo: « Considerando la lunghezza della via, dissi tra me: ‘Forse le tenebre
mi schiacceranno. E la notte [saral luce nelle mie delizie’. La notte si & tramutata
per me in luce, poiché nella notte disperavo di poter traversare un mare cosi grande,
e superare una via cosl grande, e giungere al traguardo perseverando fino alla fine.
Siano rese grazie a colui che mi cercd mentre ero fuggiasco, che percosse il mio
dorso con la piaga del flagello, che chiamandomi mi richiamd da morte e illumind
la mia notte » (Corpus Christianorum, S.L. 40, pp. 1999-2000).

8 Modelliamo il termine embolismo sul greco to embolon, che a sua volta deriva
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Lin. 41-46 Proseguendo nel suo discorso cultuale, la comu-
nita orante sottolinea ancora I'identita salvifica tra la notte di Cristo
e « questa notte » rituale. Possiamo dire che I'espressione « questa
notte » costituisce il Leitmotiv di tutto I'Exultet, poiché ci sposta
senza posa dalla notte di Adamo, alla notte dell’esodo, alla notte
di Cristo, alla notte profetica, alla nostra presente notte. Infatti, a
livello di dinamica salvifico-ripresentativa, esse sono una sola e me-
desima notte di luce, la quale effettivamente « lava le colpe e rende
I'innocenza ai caduti ».

2.2.2. La sezione epicletica della « laus cerei » (linee 47-fine)

Sulla base della precedente sezione, che ha fornito le premesse
logiche e teologiche per il proseguimento del discorso orazionale,
la comunitd cultuale & ora in grado di passare alla seconda sezione.
Infatti sulla protasi all’indicativo, che costituiva la precedente se-
zione, si articola 1'apodosi all’imperativo, ossia la sezione della do-
manda o epiclesi, che noi chiameremo pertanto sezione epicletica.

Lin. 47 Come spesso accade nei formulari veterotestamentari,
la transizione alla sezione epicletica viene evidenziata da una parti-
cella logico-temporale o logico-modale, che nel nostro caso & « igi-
tur » (« In huius igitur noctis gratia, suscipe, sancte Pater... »). No-
tiamo che si tratta della stessa particella che a livello strutturale
figura nel « Te igitur » del canone romano, oppure nel « Te igitur
deprecamur » della benedizione del crisma ®. E importante ricono-
scere a questo igitur, che si situa nel punto di giunzione tra protasi
all'indicativo e apodosi all’imperativo, una funzione strutturale sul
piano dell’intero formulario. Non bisognerd pertanto confonderla
con eventuali altre non infrequenti ricorrenze della medesima par-
ticella o di particelle affini, le quali intervengono nel discorso ora-
zionale a modo di riprese oratorie blande ®. Volerle mettere tutte

dal verbo emballo [gettare dentro, inserire] e significa « cid che si inserisce in forma
di cuneo» (in particolare I’ « innesto dell’albero »). Sulle nozioni di embolismo e di
luogo teologico scritturistico cf, oltre a La struttura, larticolo citato alla nota 69.

8 Cf La struttura, p. 350.

8 Nel nostro Exultet abbiamo altri due igitur alle lin. 15.41 (che traduco con
infatti) e due ergo alle lin. 62 (che traduco con dumgue) e 72 (che traduco con ancora).
Sull’importanza delle ricorrenze strutturali delle particelle logiche e sulla necessaria
circospezione da usare nei confronti delle loro ricorrenze puramente oratorie (ricor-
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sullo stesso piano significa rinunziare a comprendere il testo. A
scopo didattico, e in ossequio al biblico w*‘attd / kai nyn, traduco
questo igitur con e ora®.

Lin. 47-50 La richiesta a Dio di gradire «il sacrificio ve-
spertino di questo lume acceso » & parallela a quella gia incontrata
nel formulario delle Costituzioni Apostoliche®. La domanda fonda-
mentale, che si legge a partire da queste linee, si prolunga nelle
lin. 62-71, al di la quindi di quella parentesi che costituiscono le
lin. 51-61.

Lin. 51-61 Abbiamo qui un ritorno di movimento anam-
netico, il quale si stabilisce sulla base di un aggancio tematico tra
« questo cero » (49) e «questa colonna» (51), ed & dovuto a
un’esuberanza di lode. E noto che nell’antica redazione dell’Exultet
la menzione dell’ape madre (56) attraeva a questo punto elogio
dell’operosita e della castitd dell’ape . In ogni caso, le due escla-
mazioni relative alla notte (57.60), unitamente alla ripresa logica
della particella ergo [dunque] alla lin. 62, ci convincono a consi-
derare l'insieme delle lin. 51-61 come una enclave anamnetica
all’interno della sezione epicletica.

Lin. 62-71 Queste linee, insieme alle precedenti 47-50, co-
stituiscono la domanda fondamentale di tutto il preconio pasquale ®.

renze che, a loro volta, i manoscrifti omettono o moltiplicano), cf La struttura, pp.
164-165.

8 D’altronde un dunque iniziale (avente percid funzione strutturale) sarebbe ec-
cessivamente violento.

8% «E ora [..] ricevi benigno questa nostra eucaristia vespertina» (cf supra,
p. 130).

8 L'inopportunitd dell’elogio dell’ape, che gid suscitava le proteste di san Ge-
rolamo, fu avvertita soprattutto a partire dal sec. X, quando il Pontificale romano-
germanico la omette (cf CAPELLE, « L’Exultet », cit., 224). Nell'insieme, tuttavia, la
soppressione fu progressiva: « Alcuni manoscritti lo davano per intero, altri solo in
parte. Altri, che I'avevano trascritto, si contentavano di non apporvi le note o di
mettere un segno indicante che, nel canto, bisognava saltarlo » (G. BENoiT-CASTELLI,
« Le Pracconium Paschale », in Epbemerides Liturgicae 67 [1953] 316). Nell’omettere
definitivamente l'elogio dell’ape, il messale di Pio V (1570) non fa che varare una
prassi che si era andata sempre pil attestando. Un Missale Romanum stampato a Ve-
nezia nel 1558 (ossia 12 anni prima del messale di Pio V), e del quale si conserva
una copia nella biblioteca della Pont. Fac. Teol. dell'Italia Merid., Sez. S. Luigi, gia
non lo riporta piu.

8 Preconio pasquale & una delle designazioni della laus cerei. Il termine prae-
conium esprime direttamente la grida ufficiale, ossia la solenne proclamazione di un
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Si chiede a Dio di gradire l'offerta vespertina dell’ « incensum »,
ossia del [lume] acceso (48), in maniera tale che esso possa distrug-
gere 'oscuritd della presente notte. Il passaggio dalle tenebre fisiche
alla tenebra teologica avviene grazie a una prima comparazione del
cero con gli astri del cielo. Dagli astri del cielo si passa alla stella
del mattino (« lucifer »), che dovra trovare accesa la materiale fiamma
del cero. Ma la stella del mattino, che confonde la sua luce con
quella del cero, teologicamente & ormai Cristo, « la Stella che non
conosce tramonto ». Cosicché il cero pasquale che arde nella notte
&, a livello di segno, Cristo che « brilld sereno per il genere umano »
(71). Ora, per appoggiare teologicamente la domanda a Dio perché
questo cero (che a livello di segno & Cristo), distrugga l'oscurita
della nostra notte, la comunitd orante, per bocca del suo ministro,
inserisce nel corpo del formulario la formale citazione della pro-
messa profetica concernente la notte di luce di Cristo. E appunto
la formale citazione del luogo teologico scritturistico della luce a
conferire alla presente domanda il massimo credito teologico, met-
tendo in atto tutte le risorse della dinamica teologica propria della
ripresentazione misterica. Infatti nel nunc rituale della nostra notte
noi veniamo ripresentati all’evento fondatore della notte di luce del
Signore Gesll, ossia alla sua morte-risurrezione, grazie alla formale
proclamazione della promessa profetica del Sal 139(138),12.11 che
da sempre 'aveva preannunciata. Sotto il profilo del segno profetico
poi tale ripresentazione misterica di noi, questa notte, alla notte
di luce di Cristo viene mediata dalla colonna di luce che il diacono
ha acceso e che brilla nel tempio®. Pur nella materiale assenza
nei nostri formulari della terminologia soggiacente alla radicale zkr
[fare memoria], occorre riconoscere che il cero pasquale & a pieno

annuncio di pubblico intetesse fatta dal banditore, e indirettamente viene a signi-
ficare l'elogio, la lode dell’evento o della persona che sono oggetto dell’annuncio.
Possiamo rendere l'espressione praeconium paschale con lode [di Dio] in riferimento
alla pasqua. F. DELL'ORO fa notare come molto opportunamente la riforma del 1951
abbia preferito il titolo praeconium paschale al precedente titolo bemedictio cerei, dal
momento che quest’ultimo poteva far pensare che oggetto della benedizione fosse il
cero (« La solenne Veglia Pasquale », in Rivista Liturgica 40 [1953] 44, n. 118).

8 Sui tre momenti della dinamica salvifica (nunc rituale, evento fondatore, pro-
messa profetica) cf Particolo segnalato supra, p. 126, n. 47. Sulla dimensione misterica
del cero pasquale of O. CaseL, «Die Osterkerze als Mysterium », in Bibel und Li-
turgie 11 (1936/37) 283-286.
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titolo memoriale della morte-risurrezione del Signore, poiché con-
sente alla comunitd radunata di venir ripresentata all’efficacia sal-
vifica dell’evento fondatore, ossia a Cristo che dalla sua notte risorge
glorioso *,

Lin. 72-82 Ricorrono qui le cosiddette intercessioni, le quali
altro non fanno che dettagliare ulteriormente il contenuto della do-
manda fondamentale, allargandolo alle varie porzioni della Chiesa,
che sono enumerate prima nella loro compagine propriamente eccle-
siale (72-77) e quindi nella loro compagine civile (78-82). Per la
societd civile abbiamo utilizzato la formulazione nuova adattata da
Pio XII*. E un peccato che il messale di Paolo VI abbia comple-
tamente soppresso queste intercessioni”, le quali strutturalmente
(qui, come d’altronde nella preghiera eucaristica e in tutti i for-
mulari paralleli) non sono altro che un’ulteriore specificazione della
domanda epicletica.

Lin. 83-85 1l preconio pasquale termina, come tutti i for-
mulari orazionali, con linclusione dossologica, la quale struttural-
mente chiude la sezione epicletica.

2.3. Una questione aperta

Una questione alla quale non siamo in grado di dare una ri-
sposta, ma che riferiamo ugualmente a conclusione di questo studio,
& quella relativa all’'impiego del Sal 139(138),11 nel midras giudaico
e nell’Exultet. La ricorrenza privilegiata di questo versetto in en-
trambi i contesti & di grande rilevanza teologica. Una prima do-
manda che c¢i poniamo & percid la seguente: tale duplice ricorrenza
va ascritta a una pura fortuita coincidenza? Se cosi fosse, diciamo

% Parallelamente alla dichiarazione anamnetica che la comunitd giudaica fa du-
rante l’accensione dei lumi di Hanukkd (cf supra, p. 120), anche noi mentre si ac-
cende il cero potremmo dire: « Questo cero, noi lo accendiamo [in memoria] dei
miracoli e della liberazione e delle prodezze e delle salvezze e dei prodigi e delle con-
solazioni che facesti ai nostri padri, allorché Cristo dagli inferi ascese vittorioso! ».
Draltronde & cid che, con formulazioni analoghe, dicono le espressioni dichiarative
o deprecative che il celebrante pronunzia durante la preparazione e I’'accensione del
cero, ¢ che vanno dal « Christus heri et hodie » alla bellissima orazione « Veniat
quaesumus » (la quale non & altro che la sezione epicletica dell’antica laus cerei gela-
siana {cf Scumipr, Hebdomada, cit., 362-363; 637-639]).

91 In occasione della prima restaurazione del rito della veglia pasquale nel 1951.

92 Missale Romanum... auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, 1970.
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subito che la coincidenza sarebbe particolarmente felice, dal mo-
mento che la situazione di Adamo e la situazione di Cristo sono
teologicamente parallele e sovrapponibili ®, Adamo dinanzi alla sua
prima notte & preso da una profonda paura teologica. Sente I’a-rela-
zionalitd del suo peccato che viene ora a privarlo della luce; sente
il serpente che sta per stabilire su di lui il proprio dominio. E Dio
interviene con il dono della luce che esce dalle due selci. Stando al
midras, & lo stesso Adamo che avverte il compimento di una predi-
zione profetica scritta proprio per lui. Anche il nuovo Adamo, speri-
mentando nella sua persona il timore esistenziale di ogni uomo di-
nanzi alla morte, nella sua notte ha paura. E Dio interviene trasfor-
mando la notte in luce per lui. Coincidenza di due testi liturgici*,
in ogni caso, estremamente felice; e felice soprattutto a causa della
corrispondenza dei due Adami!

E veniamo alla seconda domanda. Pur attenendoci alle conside-
razioni che non escludono una coincidenza fortuita, sarebbe possibile
ipotizzate un collegamento tra le due ricorrenze? Sapendo che
VExultet prende corpo in area gallicana ®, conoscendo la dipendenza
di questa area liturgica dalla tradizione sito-occidentale *, verosimil-
mente attraverso i pellegrini a Gerusalemme, non trascurando il

93 Lo conferma P’espressione relativa a Adamo, che si legge nel testo del pre-
fazio gallicano citato alla nota 78. Altro elemento di parallelismo, o petlomeno su-
scettibile di essere stato colto come tale soprattutto dalla generazione giudeo-cristiana,
& nel fatto che per la tradizione rabbinica Adamo fu creato il sesto giorno, ossia
di venerdi, e quello stesso giorno peccd (cf swpra, p. 124, n. 40). Infatti la rilettura
del nostro midral in Beréltt Rabbd (11,2; 12,6) interpreta in riferimento al primo
Adamo il Sal 49,13 che dice: « Adamo nello splendore non pernotta». Pure la
tradizione neotestamentaria dice che il nuovo Adamo muore di venerdi. Ora, come
il giorno del peccato (ossia della morte teologica) di Adamo coincide con il giorno
della morte di Cristo, cosi la creazione della luce per Adamo coincide con la crea-
zione della luce per Cristo. Percid, come il lume giudaico che si accende all’uscita
del sabato & memoriale della luce che quella prima notte brilld per Adamo, cosi il
cero che i cristiani accendono nell’attesa pasquale & memoriale della luce che quella
prima notte brilld per Cristo.

% Ricordiamo che il midraf di Adamo & addotto per giustificare la benedizione
all’'uscita del sabato.

9% La critica oscilla ancora tra un’attribuzione puntuale a s. Ambrogio (Capelle;
Pinell) e un’attribuzione pitt generica all’area gallicana influenzata dagli scritti di
Ambrogio (Fischer; Huglo).

% La tesi che afferma tale dipendenza dispone di non trascurabili elementi. Un
cenno alla questione si trova in La strattwra, p. 306.
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fatto che I’Occidente cristiano fin dagli inizi pone la festa di Pasqua
« all’'uscita del sabato », allorché le comunitd giudaiche si appre-
stavano a pronunziare la benedizione sul fuoco « che esce dai fuscelli
di legno e dalle pietre » 7, non sarebbe possibile ipotizzare che il
redattore dell’Exultet, o uno di coloro che misero a sua disposizione
il materiale letterario, fosse a conoscenza del midras di Adamo?
Certo, in mancanza di precise testimonianze letterarie ci guardiamo
bene dall’affermarlo; per questo ci limitiamo a darlo a modo di
questione aperta. Chissd se un giorno qualche fortunato conoscitore
dei Padri non potra dirci qualcosa di pitt*®, dal momento che alcuni
di questi (e lo sappiamo con certezza) erano discepoli dei rabbini e
assidui ricercatori della Hebraica veritas *!

97 Ricordiamo che linsistenza da parte giudaica sul fuoco «che esce dai fuscelli
di legno e dalle pietre » non manca di paralleli nella tradizione dell’Exulter. L’antica
benedizione romana del fuoco parla del « productum e silice... novum hunc ignem ».
La rubrica che ne cura la preparazione, cosl & formulata nel messale di Pio V (ma
ha riscontro negli antichi messali): « Interim excutitur ignis de lapide foris ecclesiam,
et ex eo accenduntur carbones ». Degna di particolare attenzione & poi soprattutto la
rubrica che troviamo nel messale ispanico: « Sabbato, ingrediente vigilia, hora nona
[...] offertur episcopo a thesaurario [ = dal sacrestano] petra et esca, et excussorium
ignis. Et mox ut ipse manu sua ignem excusserit, incenditur stupa, exinde teda
[= candelal, ex ea iterum lucerna, et de lucerna cereum» (cf PINELL, La bene-
diccié, cit., 109; CaPELLE, « La procession », cit., 223-224). Nel leggere questa ru-
brica ispanica si ha I'impressione di leggere un capitolo della Miind che, presso molte
comunitd ebraiche, figura pel rito lucernare del sabato e inizia con la domanda:
« Con che cosa si pud accendere [il lume del sabato] e con che cosa non lo si pud
accendere? » (Sabbat 2).

% Oltre agli scritti dei Padri, non sarebbe da trascurare tutta la letteratura apo-
crifa concernente la figura di Adamo.

9 ] ’espressione Hebraica veritas, com’® noto, ticotre piti volte nelle opere di
Gerolamo. La si riscontra, ad esempio, nelle prefazioni al « Liber Hebraicarum quae-
stionum in Genesim » (PL 23,938) e alla versione del salterio detto appunto « juxta
Hebraicam veritatem » (PL 28, 1125).
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APPENDICE BIBLIOGRAFICA
CENTO ANNI DI STUDI SULL’EXULTET

Premessa. In questa ampia rassegna di titoli bibliografici non mi &
sembrato possibile suddividere per argomenti il materiale raccolto, poi-
ché non di rado in un medesimo contributo i vari aspetti si intrecciano.
Una prova di questo interesse tendenzialmente globale per VExulter ci
viene offerta dal pilt antico titolo bibliografico qui recensito, ossia dalle
due dissertazioni congiunte di S. PieraLIsI pubblicate a Roma nel 1883
(cf titolo suo loco). In esse ’A., sulla base di un antico codice (di cui
da in annesso delle pregiate riproduzioni), viene a trattare tutto cid che
direttamente o indirettamente concerne I'Exulter. Presenta anzitutto i
fogli di pergamena che un tempo erano cuciti a formare il rotolo [nb:
non si dimentichi che nei tempi moderni fu precisamente, I’attenzione ai
famosi rotoli a determinare linteresse per I’Exulter!]. Descrive accura-
tamente le illustrazioni con le relative didascalie che caratterizzano il ro-
tolo, e che sono redatte in un volgare del XII sec. a metd via tra il la-
tino e la futura lingua italiana. A proposito della sezione contenente
I’elogio della castitd dell’ape ricorda che, in questo, «i poeti e i pro-
satori ci contavano una favola» e, pur scusandosi della digressione, si
intrattiene sulla natura delle api e sulla loro generazione indubbiamente
sessuata. L’A. accenna pure alle note musicali, ma «in quanto al valore
e al merito delle medesime, non sapendo dir parola », rimanda il lettore
a studi specifici. Tratta poi a lungo della paternitd dell’Exultet. Esamina
le numerose testimonianze antiche, tra cui la lettera di Gerolamo a Pre-
sidio. Congettura le riserve di Gerolamo sulla convenienza teologica
delle espressioni che dicono necessario il peccato di Adamo. Riconosce
infine in Agostino l'autore dell’Exultet giunto a noi. E conclude con un
invito al lettore, che al termine del precedente studio vorrei fare pari-
menti mio: « Ecco quant’io e per documenti storici e per congetture ho
saputo raccogliere sopra un argomento, che credo assai degno di studio,
considerandone l'uso antico e moderno che se ne fa dalla Chiesa. Sotto-
metto perd cid che dissi al giudizio de’ saggi lettori, contento d’invogliarli
ad un esame diligente e accurato sopra il medesimo soggetto ».

C. G
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